Fernando Enns

Philip A. Potter

Was sollen wir tun?
Wegbereiter einer handlungsorientierten Okumene

Geboren am 19. August 1921 in Roseau,
Dominica (Karibik). Studien in Jamaika
und London. 1949 Prisident der internati-
onalen Christlichen Studentenbewegung;
1958 Direktor der Jugendabteilung im
ORK; 1961-1966 Referent fiir West Afri-
ka und die Karibik in der Methodist Mis-
sionary Society; 1967-1972 Direktor der
Abteilung fiir Weltmission und Evangeli-
sation im ORK. 1972-1984 war Potter der
dritte Generalsekretir des Okumenischen
Rates der Kirchen. In seine Amtszeit fal-
len die herausragenden Konvergenzerkla-
rungen von Lima, Peru 1982. Vom Me-
thodismus gepréigt, galt sein Engagement
schon frith der missionarischen Verkiindi-
gung, der Stirkung des Priestertums der
Laien sowie der direkten Anwendung des
Evangeliums auf den politischen Alltag.
Sein lebenslanger Einsatz fiir einen Dialog
der Kulturen sowie sein Insisitieren auf
dem Kampf gegen Rassismus und Sexis-
mus und fiir gerechte dkonomische Struk-
turen haben die Themen der Skumeni-
schen Bewegung in der zweiten Hilfte des
20. Jahrhunderts nachhaltig beeinflusst,
verwickelten Potter jedoch auch in zahl-
reiche Kontroversen. Unter seiner Fiihrung
wurde das interkonfessionelle Gespriich
der 6kumenischen Bewegung erweitert um
den interreligiosen Dialog. Philip Potter
lebt heute mit seiner Ehefrau, der Bisché-
fin Birbel von Wartenberg-Potter, in
Norddeutschland.
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1. Einfithrung

He is by his giant size, infectious humour, hearty lough, polite friendli-
ness, and deep, rich and booming voice, the sort of person who is distinc-
tive in any crowd.'

Philip Potter passt in kein Schema. Aber dies nicht nur aufgrund
seiner korperlichen Grofle, seines ansteckenden Humors, seiner
Freundlichkeit und seiner raumeinnehmenden stimmlichen Pri-
senz. Er passt in kein Schema, weil er in seinem theologischen
Denken und seinem okumenischen Handeln so viele Aspekte
vereint und auf genuine Weise zusammensetzt. Sein Denken ist
kontextuell geprdgt und doch immer auf die ganze oikoumene
ausgerichtet. Seine Theologie ist biblisch gegriindet und ganz
praktisch orientiert, stets auf den gelebten Glauben zielend. Sein
Handeln ist missionarisch motiviert, doch immer dialogisch an-
gelegt. Sein Glaube ist trinitarisch gefasst und inkarnationszent-
riert, sein Reden ist prophetisch in Inhalt und Gestalt und doch
ist er niemals zum Einzelginger geworden.

Diesen Reichtum verk&rperte Philip Potter bereits, als er 1972
zum dritten Generalsekretir des Okumenischen Rates der Kir-
chen gewihlt wurde. Aber ebenso verdankt er diesen Reichtum
der 6kumenischen Bewegung, in deren Bann er bereits in ganz
jungen Jahren gezogen wurde: »Ein Mann der Dritten Welt, dem
die andere Welt so vertraut ist ... dies ist der Mann, der jetzt be-
rufen ist, der Skumenischen Bewegung Fithrung zu geben in ei-
ner sehr kritischen Periode ihrer eigenen Geschichte und der Ge-
schichte der Welt« — so formulierte es der erste Generalsekretir
des ORK, Visser't Hooft, zu Beginn dieser wichtigen Amtszeit,
die immerhin bis 1984 dauern sollte.? Und doch ist diese Zeit nur

! Jagessar: Full Life for All, 296. In dieser Dissertation findet sich eine vollstin-
dige Bibliographie Philip Potters, Predigten, Ansprachen, Interviews, Berichte (ver-
offentlichte und unverdffentlichte); des Weiteren eine gute Ubersicht zur Literatur
tiber Philip Potter. Vgl. auch Miiller-Rémheld: Potter.

2 W.A.Visser't Hooft, Statement about Philip Potter, 83: »A man from the third
world who knows the other world intimately — a man who owes so much to the
ecumenical movement and to whom the ecumenical movement owes so much — that
is the man who is now called to give leadership to the ecumenical movement in a
very critical period of its own history and the history of the world«.
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ein kleiner Teil des gesamten Dienstes von Philip Potter in der
weltweiten Kirche.

Mochte man trotz der Pluralitit prigender Aspekte seines
Denkens und Wirkens ein zentrales Motiv ausmachen, so dringt
sich das Bild vom Haushalt Gottes auf, das nach seiner Zeit als
Generalsekretdr zum gestalterischen Leitbild der weltweiten
Okumene wird: Alle Menschen, nach dem Ebenbild Gottes und
nach dem Ebenbild Christi geschaffen, sind berufen, Mitarbeiter
Gottes zu sein, um im Kontext der oikonomia Gottes aus der oi-
koumene einen oikos zu gestalten und zu erhalten, ein bewohnba-
res Haus, in dem »Leben in seiner ganzen Fiille« méglich wird,
fiir alle Menschen, aus allen Kontexten und unter Wertschitzung
aller Kulturen.

»Leben in seiner ganzen Fiille« — unter diesem Titel erschien
1982 eine von Freunden aus Anlass seines 60. Geburtstages zu-
sammengestellte Sammlung einiger der bis dahin wichtigsten
Reden und Voririge, die er seit seiner Zeit im ORK als Direktor
fiir Weltmission und Evangelisation (1967) gehalten hatte. Potter
selbst hat nicht viele Biicher geschrieben. Als Grund gibt er
selbst an:

Als ich 1948 meinen Dienst aufnahm, gab es eine Fiille theologischer
Literatur von den Groflen der damaligen Zeit — Barth und Brunner, Bult-
mann und Dodd, Manson, die beiden Niebuhrs, die beiden Baillies und
Tillich, um nur ein paar zu nennen. Einige von uns, die in die ékumeni-
sche Bewegung hineingezogen wurden, trafen eine klare Entscheidung;
Wir wollten uns der Ausarbeitung von Strategien und Programmen wid-
men und uns um die Einheit, die Emeuerung, das Zeugnis und den Dienst
der Kirche bemiihen. Reden — ja! Vortrige und kiirzere Artikel schreiben
— ja! Aber Biicher machen ... nun, davon gab es schon genug.?

AuBerdem nennt Potter seine Vorliebe fiir das gesprochene Wort
gegeniiber dem geschriebenen, die vielleicht auch auf seine frii-
he, aber prigende Praktikantenzeit in einem Anwaltsbiiro in sei-
nem Geburtsort in der Karibik zuriickgeht, in dem nur kurze,
prizise Schriftsitze zdhlten. Potter entschied sich dafiir, all seine
Krifte der ihm wichtigsten Frage zu widmen: was sollen wir
tun? Damit représentiert er eine Generation von Okumenikern,

3 Potter: Leben in seiner ganzen Fiille, 5.
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fiir die Theologie nicht vornehmlich auf gedankliche Reflexion
beschrinkt bleiben darf, sondern die das kirchliche Handeln als
elementaren Teil des Theologie-Treibens selbst ansieht. Mit die-
ser handlungsorientierten Okumene wurde Potter fiir viele »das
tiberragende Symbol Skumenischer Verpflichtung«* — und ent-
sprach doch trotz »seines sehr einflussreichen und charismati-
schen Fithrungsstiles in der 6kumenischen Bewegung und im
ORK« nie »dem traditionellen Rollenprofil eines »Kirchenfiih-
rers¢, der institutionelle Autoritit und Macht ausiibt«.’

Heute lebt dieser Wegbereiter der handlungsorientierten
Okumene als Ehemann der dritten Bischéfin in der EKD, Birbel
von Wartenberg-Potter, im Norden Deutschlands: ein weiter
okumenischer Lebensweg, der am 19. August 1921 in Roseau,
auf der karibischen Insel Dominica begann.

II. Der kontextuelle Theologe
Auf der Suche nach dem Dialog der Kulturen

In der Tat kann man diesen baumlangen, birenstarken Mann mit der zar-
ten Seele und dem leidenschaftlichen Herzen, der mit einer fast scheuen
Bescheidenheit auftritt, nur begreifen, kann seinen immensen Beitrag
zum Wachstum der dkumenischen Bewegung und zur Formierung des
ORK nur richtig wiirdigen, wenn man den Mutterboden wahrimmt, aus
dem sich dic Wurzeln seiner Persénlichkeit speisen, wenn man sich die
Jabrhunderte zuriickreichende Geschichte vergegenwirtigt und erinnert,
die ihn geprégt und begabt hat, die er vertritt.

Philip Potter war sich seiner eigenen geschichtlichen Wurzeln
stets bewusst und suchte daher auch immer, sich das Umfeld sei-
ner jeweiligen Zuhdrerschaft auf der ganzen Welt zu verdeutli-
chen. Fiir den ihm so wichtigen Dialog der Kulturen war die
Vergegenwirtigung der geschichtlich gewachsenen, gegenseiti-
gen Verflochtenheit und Durchdringung der Kulturen unerléssli-
che Voraussetzung. Die eigene karibische Region bot dazu reich-

4 Raiser: Zum 80. Geburtstag von Philip Potter, 427.
* Raiser: Zum 80. Geburtstag von Philip Potter, 431.
6 Simpfendorfer: Potter, 81f.
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lich Tllustration, denn seit mehr als 500 Jahren ist sie geprigt von
kolonialer Ausbeutung und Unterdriickung, zundchst durch die
Spanier, spiter durch die Franzosen, zuletzt durch die Englénder.
In den ersten 25 Jahren des 16. Jahrhunderts kamen dort etwa
3 Millionen Sklaven ums Leben. Dann wurden Sklaven aus an-
deren Teilen der Welt in die Karibik gebracht, und bald wurde
der Sklavenhandel im groBen Stil von Westafrika aus organisiert.
Die Familie Potters zéhlt zu den Nachkommen dieser ehemals
Versklavten aus Afrika. Viele Generationen hindurch haben sie
auf den Plantagen der Weillen gearbeitet. Als Philip Potter gebo-
ren wird, gehort die Insel Dominica bereits zum britischen Com-
monwealth.

In seiner Frommigkeit ist Potter von seiner methodistischen
Mutter geprigt (sein Vater war Katholik): die Religion der klei-
nen Leute. Diesemn methodistischen Kontext entspringt sein Eifer
fiir die missionarische Verkiindigung, die Betonung des Priester-
tums der Laien, sowie die direkte Anwendung des Evangeliums
auf den politischen Alltag. »Freilich ist dieser englische Metho-
dismus in der Karibik mit einer tiefen Frémmigkeit verbunden,
die aus der jahrhundertelangen Erfahrung von Unterdriickung
und Versklavung gespeist und gefirbt wird.«’ Viele Gospel
Songs und religiose Calypsos, von denen einige auch in das
weltweite dkumenische Liedgut Eingang fanden (so z.B. »Kum-
baya, my Lord«), sind noch heute Ausdruck jener Inkulturation.®

Schon frith wurde er zum Sprachrohr dieses Kontextes: bei
der Weltkonferenz Christlicher Jugend 1947 in Oslo reprisen-
tierte er die Christliche Studentenbewegung Jamaikas. In diesem
karibischen Kontext verbringt er seine ersten Jahre als Prediger,
hier erhilt er seine erste theologische Ausbildung, hier arbeitet er
spater vier Jahre lang als Missionar: er predigt und unterrichtet
auf Haiti, einer der drmsten Regionen der Welt, in Kreol, der
Sprache der Armen. 1984, nach dem Ende seiner Amtszeit als
Generalsekretir des ORK, kehrt er zundchst zuriick in seine
Heimat, um wieder als theologischer Lehrer zu wirken.

7 Simpfendorfer: Potter, 84.

8 Philip Potters erste Frau Doreen, Musikpddagogin und Komponistin, die er
1956 geheiratet hatte, war mafigeblich an der Erstellung des Skumenischen Lieder-
buchs »Cantate Domino« (1979) beteiligt. Ein Jahr spiter starb sie nach schwerer
Krankheit.
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Potter blieb immer einer aus seinem Kontext, ein Mann der
Karibik — nicht nur, was seinen Humor betraf. Auch deshalb
passte er in kein Schema, weil er eindeutig kein westlicher Theo-
loge war, aber auch kein typischer »Dritte-Welt-Theologe«.
Vielmehr vereinigte er in sich, wie sein Kontext, einen ganzen
Schatz von verschiedenen Kulturen. So zéhlt zu Potters Vorfah-
ren eben auch das irische Adelsgeschlecht der Butlers of Kilken-
ny, aus dem einmal der »Duke of Ormond« stammte (der vom
englischen Konig zu einem Marques relegiert und eingesperrt
wurde, weil er sich in einer Zeit der Hungersnot geweigert hatte,
die Steuern zu erhdhen). Potters GroBmutter war eine geborene
Butler. — Ohne die Berlicksichtigung dieser ganz unterschiedli-
chen Kulturen im eigenen Stammbaum Potters wird man ihn und
sein Wirken immer zu einseitig beschreiben.

Und eben aus diesem Kontext entspringt sein lebenslanges
Engagement fiir einen Dialog der Kulturen, der in der ersten
Hilfte des 20. Jahrhunderts selbst in der $kumenischen Bewe-
gung noch nicht in Sichtweite war.

Wann immer Philip Gelegenheit hat, aus seinem Leben zu erzihlen, dann
betont er seine Herkunft aus der Insel Dominica in der Karibik. Auch
wenn er die ldngste Zeit seines Lebens auBerhalb seiner Ursprungsregion
gelebt hat, ist er sich doch seiner Urspriinge und der vielfiltigen kulturel-
len Einfliisse seiner Abstammung deutlich bewusst geblieben, in der afri-
kanische, karibische, schottische, irische und franzésische Elemente zu-
sammentreffen.’

Die Kontextualitdt seiner theologischen Ausrichtung erweist sich
auch in ihrem narrativen Stil. Thn interessiert bleibend die Erfah-
rung der Menschen der Peripherie, der Marginalisierten, der
Ausgeschlossenen. Thren Puls sucht er immer wieder aufzuneh-
men, ihren Erfahrungen will er in der weltweiten Okumene
Raum geben, sie den anderen zu Gehor bringen. So sollen die
ungerechten Strukturen entlarvt und kritisiert werden. Dass dies
nicht nur eine Herausforderung fiir die westliche Theologie ist,
sondern fur alle Theologie, wird Potter im Laufe seines kume-
nischen Dienstes bewusst. So wird die eigene karibische Kultur
nicht in dem AusmaB fiir seine Theologie entscheidend, wie dies

® Raiser: Zum 80. Geburtstag von Philip Potter, 429.



360 Philip A. Potter

bei manchen seiner Zeitgenossen aus afrikanischen oder asiati-
schen Lindern der Fall ist. Er ist kein Befreiungstheologe, auch
wenn er viele Denkfiguren, exegetische Uberlegungen und poli-
tische Ziele mit ihnen teilt. Er spricht niemals isoliert von Ras-
sismus ohne gleichzeitig auch die Beziige zu Sexismus, zu
Machtstrukturen und zur Okonomie herzustellen. Wenn er von
Kultur und Ethnizitét spricht, dann stets in ihrer Verflochtenheit
mit den sozio-Gkonomischen Problemen. Aber als biblischer
Theololge widersteht er der Versuchung, vollstindig vom eige-
nen Kontext aufgesogen zu werden. Immer wird in seinen Reden
und Bibelarbeiten deutlich, dass er die ganze Geschichte des
ganzen Volkes Gottes vor Augen hat, das gemeinsam der Befrei-
ung bedarf und dies als den Willen Gottes erkennt durch das
Studium der Schriften des Alten und Neuen Testaments. Potter
verfolgt einen ganzheitlichen Anspruch: das ganze Evangelium
fiir den ganzen Menschen in der ganzen oikoumene.

In der angelsichsischen Theologie erhielt Potter seine weiter-
fihrende Ausbildung, kennt schon frith deutsche und franzosi-
sche Werke und verfolgt aufmerksam die unterschiedlichen Be-
freiungstheologien. Entsprechend der Vielgestaltigkeit seines
eigenen Kontextes kann er alles aufnehmen, aber nichts ohne
Kritik daran zu iiben. Denn offensichtlich maf} er die Leistungs-
féhigkeit einer jeden Theologie an ihrer Fahigkeit, das Verstehen
tiber kulturelle Grenzen hinweg zu ermdglichen und Leben in
seiner ganzen Fille frei zu setzen. Theologie steht fur ihn in die-
sem konkreten Dienst der Mission und Praxis der Kirche, Theo-
logie geschieht fiir ihn niemals in einem Vakuum.

Potter ist sicherlich einer der ersten Theologen der weltweiten
Okumene, die den schweren Lasten der geschichtlichen Vergan-
genheit in der einen Gemeinschaft der Kirchen entgehen konn-
ten, ohne sie jemals zu ignorieren, die neue Ungerechtigkeiten
entlarvten und scharf verurteilten, ohne jeden in seiner ge-
schichtlichen Rolle zu behaften. Das konnten in der Mitte des 20.
Jahrhunderts nicht viele. Zu tief waren die Verletzungen der
Vergangenheit, zu enttduscht waren viele von der Unfihigkeit
auch der weltweiten Gemeinschaft der Kirchen, ungerechte, un-
terdriickerische Strukturen aufzubrechen.

Weil Potter einer der ersten nicht-weiflen, nicht-westlichen
- Theologen war, die international in fithrende Positionen berufen
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wurden, wirkte manches natiirlich auch defensiv. Immer war er
bemiiht, dem zu einfachen Schema von Unterdriickern vs. Un-
terdriickten, Herrschern vs. Beherrschten zu entgehen — und ent-
ging ihm aus Sicht seiner Kritiker doch nicht. Er selbst sagt:

Ich habe gefunden, dass mit Demut, Phantasie, Humor und Mut in dieser
Begegnung der Kulturen wirklich die einzige Hoffnung der Menschheit
liegt, die Fiille des Lebens in seiner ganzen Vielfalt in Christus zu finden,
in dem, der alle Dinge erfiillt und zusammenhilt.!

Der Leib Christi, die weltweite Kirche, wird durch Gottes Gnade
und Weisheit in vielfiltiger Weise dargestellt, so Potter unter
Berufung auf Eph 3,8-10 und 1Petr 4,10.

III. Der Biblische Theologe
In einer Hand die Bibel, in der anderen die Zeitung

Mit 16 Jahren begann Potter die Predigten von John Wesley zu
lesen, der ihm zum Vorbild in der sorgfiltigen Bibellektiire wird,
um der missionarischen Predigt willen. Mit den Worten des
Thomas von Aquin sagt Wesley, dass er sich wilnsche ein »ho-
mo unius libri« zu werden. »Das wurde mein Motto«, sagte Pot-
ter spéter.'' Hier bei Wesley entdeckte Potter die Bedeutung der
biblischen Botschaft vom Reich Gottes fiir alle Dimensionen
menschlicher Existenz.

Nach dem Ende seiner Schulzeit beginnt Potter zunichst zwar
als Lehrling in einem Anwaltsbiiro zu arbeiten, wird spéter auch
Assistent des Generalstaatsanwalts von Dominica, doch parallel
dazu betitigt er sich seit seinem 16. Lebensjahr als methodisti-
scher Laienprediger. Mit 21 Jahren empfindet er eine deutliche
Bestitigung einer schon friiher spiirbaren Berufung und beginnt,
nach einem Jahr Gemeindepraktikum auf der Nachbarinsel St.
Kittis und Nevis, seine theologische Ausbildung im Caenwood
Theological College in Jamaika. Nach erfolgreichem Abschluss

9 potter: Leben in seiner ganzen Fiille, 6f.
! Potter: Leben in seiner ganzen Fillle, 6.



362 Philip A. Potter

wird er an das Richmond College in London empfohlen, um dort
den Bachelor of Divinity zu erlangen.

Ein bibelzentrierter Glaube zeichnet seine Theologie und tiefe
Spiritualitdt aus. In all seinen Ansprachen, Berichten und Predig-
ten begegnet immer wieder dieser einfache und sichere Zugriff
auf die biblischen Zeugnisse. In all seinen zentralen Themen:
Heil, Umkehr zu Freiheit und Fiille, Anwaltschaft, konziliare
Einheit in der Macht der Liebe, unterwegs zu einem Skumeni-
schen Lebensstil, gemeinsames Eintreten fiir Gerechtigkeit,
weltweite Gemeinschaft und Wachsen als Gemeinschaft im
Glauben'? begegnen wir nicht zuerst dem scharfsinnigen Theolo-
gen, sondern immer zunichst dem fleifigen und aufmerksamen
Exegeten, der seine theologische Kraft, seine einprigsamen Bil-
der, seine missionarische Verkiindigung und Skumenische Visi-
on aus den Schriften des Alten und Neuen Testaments erhebt.
Sie dienen ihm als unerschépfliche Quelle.

Er entwickelte seine Gabe als biblischer Ausleger und sein starkes Inte-
resse sowie seine Kenntnis der Weltgeschichte zu einer meisterhaften
Form prophetisch-missionarischer Verkiindigung und vermochte die bib-
lische Botschaft lebendig zu machen als eine Quelle von Herausforde-
rung und Hoffhung in einer Situation, in der Kirche und Welt nach neuer
Orientierung suchen

— so das Urteil Konrad Raisers.”? Als Illustration mag hier ein
Zitat der Vollversammlung in Neu Delhi 1961 geniigen, das Pot-
ter gern verwandte:

Kirche der Pilgrime, die kithn wie Abraham in die unbekannte Zukunft
vorwirts schreitet, die sich nicht fiirchtet, die Sicherheiten ihrer her-
kémmlichen Strukturen hinter sich zu lassen, die zufrieden ist, im Zelt
stindiger Wandlungsbereitschaft zu wohnen, und die auf die Stadt wartet,
deren Baumeister und Schopfer Gott ist.!*

Vor allem durch Suzanne de Diétrich lemnte Potter spiiter die Be-
deutung der Bibelarbeit schitzen:

12 vgl. Pouer: Leben in seiner ganzen Fiille.
13 Raiser: Zum 80. Geburtstag von Philip Potter, 430.
' Neu-Delhi 1961, 99f.
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Diese muss mutig die Konfrontation wagen zwischen den Problemen von
Glauben und Zweifel und allen intellektuellen Disziplinen, die auf uns als
Menschen, die zum Zeugnis berufen sind, eindringen — und der »teuren
Gnade« Gottes. Wir haben gelernt, in einer Hand die Bibel und in der
anderen die Zeitung zu halten.'®

Die missionarische Botschaft muss von der Bibel kommen, denn
sie ist Potter der missionarische Text par excellence.

IV. Der Missionstheologe — Die Welt als Ort der Missio Dei

Waihrend seines ganzen Lebens ist Philip ein Evangelist geblieben, fiir
den der Auftrag der Kirche als das ganze Volk Gottes in der missionari-
schen Verkiindigung lag.'¢

Auch nach Potters eigener Einschitzung liegt sein Beitrag zur
Okumenischen Theologie vor allem im Bereich der Mission und
Evangelisation.” Zwei Perioden seines Wirkens lassen sich un-
terscheiden: die Zeit als Referent fiir West Afrika und die Kari-
bik in der Methodist Missionary Society (1961-66); und spiter
als Direktor der ORK-Abteilung fiir Mission und Evangelisation
(1967-1972)." In der ersten Phase war es Potters vordringliches
Anliegen, zwischen den Kirchen, die aus der Mission hervorge-
gangen waren, und jenen, von denen die Mission ausgegangen
war, eine echte, gleichberechtigte Partnerschaft anzubahnen.
Seine Berufung an sich war bereits ein deutliches Signal, dass
die Zeit daflir reif war: »the choice was self-evident. Philip Pot-
ter was a phenomenon in British Church Life«.'" Doch war mit
der Annahme dieser Berufung auch die nicht unbegriindete Ge-
fahr verbunden, nirgendwo mehr hinzugehéren: von den einen

15 Potter: Leben in seiner ganzen Fiille, 6.

'8 Raiser: Zum 80. Geburtstag von Philip Potter, 430.

7 Wichtigste Vortrige zu Mission und Evangelisation, vgl. Jagessar: Full Life
for All, 75, FuBnote 63.

'8 Auch seine Titigkeit als Overseas Mission Secretary der SCM of Britain and
Ireland (1948-1950) und als Missionar in Haiti (1950-1954) soll hier der Vollstin-
digkeit halber erwihnt werden.

' Davey: Changing Places, 20.
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verdichtigt zu werden als einer, der sich nur fiir seinen eigenen
Kontext einsetzen wiirde und von den anderen als einer, der sich
an die Européer verkaufte.

Die Mission der Kirche war flir Potter nicht auf bestimmte
Erdteile beschrinkt, sondern der Kontext der Mission Gottes war
die ganze oikoumene. Damit war bereits auch ein véllig anderes
Verhiltnis der Kirchen untereinander beschrieben. Um tatsich-
lich zu Mitstreitern in der einen Mission Gottes werden zu kén-
nen, setzte Potter sich unter anderem dafiir ein, dass in nicht-
westlichen Kontexten eine fundierte theologische Ausbildung
moglich wurde und ermutigte die Kirchen zu Sid-Siid-
Partnerschaften in der Mission. 1962 wurden die Methodisten in
Nigeria, Benin und Togo unabhingige, autonome Kirchen, 1967
folgte die Methodistische Kirche in der Karibik.

Nicht immer fand Potter Unterstiitzung fiir dieses Vorgehen,
vor allem auch in jenen Kirchen selbst erntete er damit nicht nur
Sympathien. Er wurde bekannt als einer, der im Mittelpunkt
zahlreicher Kontroversen stand. In vielen Konferenzen, die fiir
sich den Anspruch von Weltversammlungen erhoben, war er der
einzige Nicht-Européder. Natiirlich wurde so allein seine Prisenz
oft schon zur Mahnung, die Kirchen des Siidens endlich ernst zu
nehmen. Potter selbst lies die Gelegenheiten aber auch nicht aus,
selbstbewusst auf ein umfassenderes Verstindnis von Okumene
zu verweisen. Immer wieder bekam Potter zu spiiren, dass er als
Fremder in einer exklusiven Gesellschaft angesehen wurde, ob-
wohl er seit 1961 einen britischen Pass hatte.? Diese Erfahrun-
gen miissen ihn stark gepriigt haben und motivierten ihn in der
Zukunft weiter, sich in seiner missionarischen Titigkeit vor-
nehmlich fiir die Ausgeschlossenen und Marginalisierten einzu-
setzen., :

1967 wird Potter Direktor der groBen Abteilung fiir Weltmis-
sion und Evangelisation im ORK, als Nachfolger von Leslie
Newbigin. Auch hier ist er damals der einzige Nicht-WeiBe unter
den Fithrungspersonlichkeiten in Genf. Potter hatte bis dahin

2 Jagessar: Full Life for All, 68-69.

! »I quite understand that T am at the mercy of the British Government, being
both a British subject and an undesirable alien. Therefore, 1, with thousands of
others, must bear whatever humiliations are inflicted with such fetitude as one can
muster.« Jagessar: Full Life for All, 71.
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bereits viele Erfahrungen sammeln kénnen mit der Genfer Oku-
mene. Er war mafigeblich beteiligt gewesen an der Integration
des .Internationalen Missionsrates in den ORK 1961. Auf der
Weltmissionskonferenz in Mexico City 1963 hatte er neben dem
groflen Hendrikus Berkhof die Bibelarbeiten zu halten.

Es ist unbestritten, dass in diese Zeit der Anbruch einer neuen
Phase in der Missionstheologie fillt, und nach Roger Bassham
trug Philip Potter einen erheblichen Anteil dazu bei.”? Im Grunde
wurde der Streit um Sinn und Ziel der Mission seit der Vollver-
sammlung in Neu Delhi 1961 gefiihrt. Nun war Potter bei der
Vollversammlung in Uppsala 1968 zustindig fiir den Sektions-
bericht »Erneuerung in der Mission« — jener Vollversammlung,
die vielleicht wie keine andere von den politischen Auseinander-
setzungen zwischen Vertretern der jungen Kirchen und denen
des Nordens geprégt war.?* »Die Besinnung auf die Mission ist
eine Besinnung auf die Frage, ob die Kirche bei ihrer Sache ist,
d.h. bei dem Auftrag ihres Herrn ist«.?

Die Erneuerung der Kirche wurde von der Mission erwartet,
Das Hauptaugenmerk der Mission liegt jetzt nicht mehr auf der
Kirche als Botschafterin und Verkiindigerin des Reiches Gottes,
sondern auf der ganzen Welt als jenem Ort der Mission Gottes.
Potter erweiterte das Missionsverstindnis, indem nun die gesam-
te Schopfung in den Blick kam. Mission und Ethik, Theologie
und Okologie sowie Theologie und Okonomie wurden in ihrer
Interdependenz erkannt. Damit war Mission nun nicht mehr pri-
mir verstanden als der Auftrag, die Botschaft den »unerreichten
Volkern« zu verkilindigen, sondern Gottes Werk in der ganzen
oikoumene, d.h. auch in den verschiedenen Kulturen zu entde-
cken. Nicht die Erlgsung der einzelnen Seele steht im Mittel-
punkt der Missionsbemithungen, sondemn die Befreiung der Un-
terdriickten aus ihren sozio-Gkonomischen und politischen Ab-
hingigkeiten, der Mensch in der Totalitit seiner Existenz. Als
[lustration des neuen Missionsverstindnisses mag ein Detail
dienen: der 1969 von Potter geidnderte Titel der International

22 Bassham, R.: Mission Theology: 1948-1975, 52. Johannes Hoekendijk und J.
Merle Davis werden als weitere Protagonisten angesehen.

23 Vgl. Potter, Ph.; Evangelism, 171-182.

2* Lehmann-Habeck, M.: Art. Okumenischer Rat der Kirchen, 349.
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Review of Missions in [nternational Review of Mission(!). Missi-
on als die Aufgabe der einen, heiligen, katholischen und aposto-
lischen Kirche ist nach Potter unteilbar.>

Philip Potter gelang es, die enge Verbindung von Evangelisa-
tion und Entwicklung deutlich zu machen; und dabei Entwick-
lung nicht zu beschriinken auf die Okonomie. Er stellte die Be-
ziehungen her zu kirchenferneren Organisationen und entwickel-
te konkrete Programme fiir die »Urban and Industrial Mission«
(UIM). Das Antirassismusprogramm wurde bereits in dieser Zeit
eines der vordringlichsten Themen. Denn zentrales Anliegen
einer »Mission in sechs Kontinenten«, einer missionarischen
Okumene in der Welt musste fiir Potter den Kampf gegen den
Rassismus einschlieBen. Alte, traditionelle Missionsstrukturen
und -praktiken wurden in ihrer ganzen Problematik sichtbar und
schonungslos kritisiert. Und schlieBlich begannen hier die ersten
Versuche eines Dialogs der Religionen.

Die Weltmissionskonferenz in Bangkok 1972/73 kann als ein
sichtbarer Héhepunkt dieser Schaffensperiode Potters dargestellt
werden. Zundchst wurde die gewohnte Methodik verindert: Um
einen hoheren Grad an Partizipationsméoglichkeiten zu gewshr-
leisten, sollte es ein Minimum an Reden und ein Maximum an
Erfahrungsaustausch in kleinen Gruppen geben, durch kurze Bei-
trige, Feldforschungen, die ernste Frage nach dem biblischen
Zeugnis, dann Raum fiir Glaubenszeugnisse, Lieder, Tinze, bil-
dende Kiinste, Gebet und Zeiten der Stille. Zwar wurde Bangkok
so zum Vorbild fiir weitere Weltversammlungen (Nairobi 1975,
Vancouver 1983), weil dieser Zugang viel eher den Jungen Kir-
chen aus dem Siiden entsprach, doch mehrte dies auch die Kritik
an Potter.

Die Auslegung des Mottos von Bangkok »Salvation today«
verschirfte diese Kritik weiter. Den Vorwurf, hier ginge es nur
noch um Fragen sozialer Gerechtigkeit, um politische Willens-
bildung, wies Potter zurtick: die eigentliche Herausforderung von
Bangkok sei nicht das gegenwirtige Bemiithen um soziale Ge-
rechtigkeit, sondern wie wir die Erlosung, die Jesus durch seine
Inkarnation in diese Welt brachte, verstehen wollen. Endlich
wirden auf den groflen Weltversammlungen jene Auseinander-

¥ ygl. Potter: From Missions to Mission, 155-156.
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setzungen gefiihrt, bei denen es um Leben und Tod des Glaubens
und Zeugnisses der Kirche gehe.? Endlich ging es nicht mehr
nur um gemeinsame Erkldrungen, sondern um konkrete Aktio-
nen der skumenischen Gemeinschaft. Auch M.M. Thomas inter-
pretiert Bangkok als den Versuch, die Rechtfertigung durch
Glauben und die soziale Gerechtigkeit zusammenzusehen, Erls-
sung als Humanisierung inmitten der Néte dieser Welt.

Kritik gegeniiber dieser neuen Interpretation der Missio Dei
kam vor allem von evangelikaler Seite, auch von manchen Mit-
gliedskirchen des ORK.?” 1974 formierten sich die unterlegenen
konservativen und evangelikalen Missionskrifte separat in der
Lausanner Bewegung. Potter vermochte den seit einigen Jahren
aufgekommenen Graben zwischen »Evangelikalen« und »Oku-
menikermn« in keiner Weise zu minimieren. »Philip Potter wurde
zur bevorzugten Gallionsfigur evangelikaler Attacken — fiir man-
che von ihnen geradezu zur Inkarnation des Bdsen im Genfer
Weltkirchenrat.«®® Aber die groflen Missionsgesellschaften des
Westens zeigten Verstiindnis und Unterstiitzung fiir Potter.

So wurde unter seiner Fiihrung die ORK-Abteilung fiir Missi-
on und Evangelisation weiter ausgebaut, weil praktisch alle Fi-
den, die die Jungen Kirchen in Lateinamerika, Afrika und Asien
betrafen, hier zusammen liefen. Solange der ORK das Bekennt-
nis zu Jesus Christus als Gott und Heiland als Basis hat, muss es
eine Abteilung geben, die die Kirchen daran erinnert und sie da-
bei unterstiitzt, ihre gottgegebene Mission und ihren evangelisti-
schen Auftrag zu erfiillen. Potter gelang es auch, gerade auf die-
sem Gebiet die Kooperation mit der rémisch-katholischen Kir-
che, die sich seit dem II. Vatikanischen Konzil so grundlegend
gedndert hatte, zu verstirken. Manchmal beneidete Potter deren
direkte Verbindung zu den lokalen Gemeinden iiberall auf der
Welt, doch war er sich sicher, dass der ORK in seiner missions-
theologischen Reflexion weiter voran geschritten war als die Ka-
tholiken.

2 vgl. Jagessar: Full Life for All, 78.

2 Vgl. die harsche Kritik auch aus Deutschland, vorgetragen vor allem von Peter
Beyerhaus, vgl. Beyerhaus: Bangkok '73.

28 Simpfendsrfer: Potter, 92.
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V. Der 6kumenische Theologe
Die ganze oikoumene als oikos

Philip Potter erlebte seine »dkumenische Bekehrung« als Sekre-
tir des christlichen Studentenbundes in Jamaika wihrend der
Zweiten Weltkonferenz Christlicher Jugend in Oslo 1947 (»Jesus
Christus ist Herr«). Als Potter aufgefordert wird zu sprechen,
beeindruckt er die anderen Teilnehmer durch seine klaren, kriti-
schen Worte: »Jesus Christus als Herrn bekennen heiBt, nicht aus
der Liebe zur Macht, sondern aus der Macht der Liebe zu le-
ben!« 12 Jahre spiter wird Potter Prisident der internationalen
Christlichen Studentenbewegung, jener Organisation, aus der so
viele Fiihrungspersonlichkeiten der Okumene hervorgegangen
sind.

Bei der Griindungsversammlung des ORK 1948 fordert er als
Sprecher der Jugenddelegierten ein héheres MaB an »ékumeni-
schem Gehorsame, anstatt sich nur theoretisch mit dem ékume-
nischen Verstindnis zu beschiftigen. 1958 wird er erstmals nach
Genf berufen, als Direktor der kleinen Jugendabteilung. Gerade
in dieser Zeit beginnen sich Jugendliche und junge Erwachsene
iberall auf der Welt mit den Problemen der politischen Kultur
auseinander zu setzen: Biirgerrechtsbewegung, Rassenrevolutio-
nen, Kdmpfe gegen die Apartheid, Anti-Kriegs-Demonstrationen
stehen auf der Tagesordnung einer Generation, deren Motivation
auch aus dem christlichen Glauben gespeist wird. Eine neue Ge-
neration, die klares Handeln fordert, auch von den Kirchen der
Okumene: 1960, wihrend einer groflen Jugendkonferenz in Lau-
sanne mit 1800 Studenten aus ganz Europa, protestieren diese
dagegen, dass die Kirchen und der ORK keine gemeinsame Eu-
charistiefeier machen wollen. Bei der Vollversammlung in Neu
Delhi 1961 sorgt Potter dafiir, dass die jugendlichen Teilnehmer
die am besten vorbereitete Gruppe sind. Wiederum erregt seine
Rede Aufmerksamkeit: »Die eine Taufe muss uns an den einen
Tisch fuhren«. Philip Potter wird rasch zu einer Symbolfigur
dieser neuen, selbstbewussten ckumenisch gesinnten Generation,
die sich den politischen und ckonomischen Widerspriichen und
Ungerechtigkeiten stellt. Auch wenn er in den folgenden Jahren
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Aufgaben auflerhalb Genfs annimmt, verstirkten sich die Kon-
takte zum ORK weiter.

Als Eugene C. Blake seinen Riicktritt als Generalsekretér flir
1972 ankiindigte, gab es zunichst mehrere Kandidaten fiir des-
sen Nachfolge. Potter setzte sich schlieflich durch und wurde
1972 vom Zentralausschuss einstimmig zum dritten Generalsek-
retir des ORK gewihlt — nicht weil er ein Mann der »Dritten
Welt« war, sondern weil er die notwendigen Voraussetzungen
fiir den »Job« mitbrachte.?® 12 Jahre lang wird er dem ORK vor-
stehen, eine Zeit, die durch enorme politische Herausforderun-
gen gekennzeichnet ist: dkonomische Krisen, Wettriisten und
Waffenhandel, Militdr-Diktaturen, die Zerstérung der Umwelt. —
Wie verhilt sich die Gemeinschaft der Kirchen zu diesen The-
men? Es ist kaum verwunderlich, dass diese Frage immer wieder
zu enormen Kontroversen und Spannungen innerhalb des Rates
filhren musste, zumal mit einem Generalsekretdr an der Spitze,
der diesen Spannungen nicht aus dem Weg ging, sondern Kon-
flikt als eine notwendige Stufe des Wachstumsprozesses der
Skumenischen Bewegung akzeptierte. »Ermitidung, Frustration
und Aggression ergriffen die Kirchen.«** Auch manche der gro-
Ben Kirchen gingen auf Distanz, weil ihnen der Rat nun »zu poli-
tisch« wurde.

In seiner Antrittsrede stellte Potter sein Selbstverstindnis als
Knecht (»servant«) der kumenischen Bewegung heraus. Man
kann wohl davon ausgehen, dass hier vor allem die prophetische
Dimension des Knechtes gemeint war. Potter unterstrich die
Notwendigkeit, dass die 6kumenische Bewegung endlich leben-
dig und real werden miisse (»alive and real«). Er ermutigte jede
Kultur, Nation und Kirche, in ihrem jeweiligen Kontext endlich
sie selbst zu werden — als Teil der Katholizitit, die wir suchen
und nicht nur als Summe von Einzelnen.?' Potter machte von
Anfang an klar, dass ihm nicht an einer »billige Gemeinschaft«
der Kirchen gelegen war. Und dies werde es mit sich bringen, in
der Gemeinschaft der Kirchen nicht nur zusammenzuhalten, zu-

29 80 das Urteil von Pauline Webb in dem aus Anlass des Ausscheidens von Pot-
ter als Generalsekretir des ORK herausgegebenen Aufsatzband.

30 Simpfendérfer: Potter, 95.

31 ygl. Potter: Dear Friends, 472.
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sammen zu wachsen, gemeinsam voran zu schreiten und ge-
meinsam zu handeln, sondern auch gemeinsam zu leiden »unter
dem Zeichen des Kreuzes und in der Kraft des auferstandenen
Herm«.*”* Er machte mit aller Entschiedenheit deutlich, dass die
Trennung der horizontalen Dimension des Glaubens von der ver-
tikalen Dimension, die Trennung des Immanenten vom Trans-
zendenten, die Trennung von Glaube und Tat eine Verleugnung
des Kreuzes Christi und seiner Auferstehung sei. Und doch ist
ihm immer wieder vorgeworfen worden, dieses Zusammenhalten
zugunsten einer zu stark (politisch) handlungsorientierten Oku-
mene aufzugeben.

Potters priméres Ziel ist nicht die Suche nach Kompromissen,
sondern der unbedingte Wille, sich gegenseitig zu unterstiitzen.
So wird in seiner Amtszeit auch das Programm zur Bekdmpfung
des Rassismus (PCR) weiter ausgebaut. Die »kritische Solidari-
tat« beinhaltete unter anderem auch finanzielle Unterstiitzung
aus dem daflr eingerichteten Sonderfonds fiir die Opfer des Ras-
sismus in den Befreiungsbewegungen. Die Kommission fiir
kirchliche Entwicklungszusammenarbeit (CCPD) wird ausge-
weitet. Potter verstiirkt die Zusammenarbeit mit der rdmisch-
katholischen Kirche vor allem in dem gemeinsamen Komitee
SODEPAX (Joint Committee on Society, Development and Pea-
ce, 1968-1980). Solche Schwerpunktsetzungen bringen ihm in
der Presse — vor allem auch in Deutschland — immer wieder das
Image des »angry third world man who supports violence« ein.®®
Das Antirassismusprogramm fithrt gar zum Austritt mancher
Kirchen aus dem ORK,* insgesamt gesehen wichst jedoch der
ORK in jenen Jahren rapide an, vor allem durch die Kirchen aus
der sog. Zwei-Drittel-Welt.

Die Vollversammlung in Nairobi 1975 (»Jesus Christus be-
freit und vereint«) trigt Potters Handschrift: Diese Versammlung
machte deutlicher als alle zuvor, dass der Glaube an den dreiei-
nigen Gott und das sozialpolitische Engagement, die Bekehrung
zu Jesus Christus und die aktive Partizipation in den sich verin-

32 potter; Dear Friends, 473.

3 Jagessar: Full Life for All, 82,

* Die Siebenten-Tags-Adventisten in den U.S.A., die Congregational Union aus
Neuseeland, die Heilsarmee und die Presbyterian Church in Irland.
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dernden 6konomischen und sozialen Strukturen zusammengeho-
ren und sich gegenseitig bedingen.* Potter verglich die Situation
der 6kumenischen Bewegung mit der Situation des Volkes Israel
in der Wiiste. Er meinte, eine Diskrepanz ausmachen zu kénnen
zwischen dem Glauben und der Glaubwiirdigkeit der Kirchen
und rief die Kirchen eindringlich dazu auf, nicht in Rhetorik zu
verharren, sondern gemeinsam zu handeln, auf allen Ebenen in
Partnerschaft miteinander.

Doch damit nicht genug: Nach Potters Vorstellungen reicht
die oikoumene Gottes liber die 6kumenische Verstindigung der
Kirchen hinaus: Partizipation miisse auf alle ausgedehnt werden,
die nach Gottes Ebenbild geschaffen und durch seinen Geist er-
michtigt seien, ihre Rolle in Gemeinden und Gemeinschaften zu
iibernehmen.*¢ Er dringte nicht nur auf den interreligiosen Dia-
log und den Dialog der Kulturen,” sondern hob auch die Bedeu-
tung der Partizipation von Frauen®®, Jugendlichen und Laien in
der skumenischen Bewegung hervor, die in Nairobi stirker denn
je vertreten waren. Um eine gerechte Partizipation zu gewéhr-
leisten, wurden unter Potters Fiihrung Quotierungen eingeflihrt,
die bis heute gelten. Insbesondere die Studie iiber die Gemein-
schaft von Frauen und Minnern in der Kirche (Sheffield 1981),
fiir die Potter sich nachdriicklich eingesetzt hatte, gilt als Meilen-
stein in der 6kumenischen Bewegung. — Kritik wurde nun auch
aus den Reihen der orthodoxen Kirchen lauter.®

Immer wieder musste er sich den Vorwurf gefallen lassen, ge-
geniiber Fragen des Rassismus und der Armut voreingenommen
zu sein, den christlichen Glauben mit einem politischen Pro-
gramm zu verwechseln, ja sogar einer marxistischen Ideologie
verfallen zu sein. Die »Wiistenwanderung hat bei Philip Potter

35 ygl. van der Bent: Art. WCC Assemblies, 1235.

36 ygl. Potter: Breaking Barriers, 250-251.

37 vgl. Potter: Experiencing God; ders.: Confessing Christ; ders.: The Universal
Dialogue of Cultures; ders., Towards a Universal Dialogue of Cultures.

3% Unter Potter wird 1980 die erste Frau zur stellvertretenden Generalsekretiirin
berufen: Marie Assaad.

3 Vielen Delegierten aus orthodoxen Kirchen war der ORK in scinen Program-
men und Diskussionen nun zu politisch ausgerichtet. Als in Nairobi die UdSSR auch
noch o6ffentlich beschuldigt wurde, die Religionsfreiheit nicht ausreichend zu beach-
ten (entsprechend den Vereinbarungen von Helsinki), fithlte sich vor allem die De-
legation der russisch-orthodoxen Kirche von Potter briiskiert (Metropolit Antonie).
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tiefe Narben hinterlassen. Okumenische Enttiuschungen, persén-
liche Krinkungen, bittere Trennungen waren nicht ausgeblie-
ben.«*

Doch gehort das Dringen auf den Dialog der Kulturen zu den
bleibenden Vermichtnissen Potters: Dank seines Einsatzes wur-
de aus der interkonfessionellen eine interkulturelle Skumenische
Diskussion. Er iiberzeugte westliche Theologen und Kirchen,
dass der Reichtum der anderen Kulturen auch fiir sie eine Berei-
cherung sein konnte. Potters Vision eines universalen Dialogs
der Kulturen flihrte aus der nordatlantischen Gefangenschaft der
dkumenischen Theologie. Sicherlich fehlt hier in Teilen noch
eine differenzierte Durchdringung des Verhiltnisses von Evan-
gelium und Kultur, doch der AnstoB zu ihrer Thematisierung ist
bei Potter zu finden.

In Potters Zeit als Generalsekretir fallen andererseits auch die
herausragenden Konvergenzerkldrungen von Lima, Peru 1982;
Die Kommission fiir Glaube und Kirchenverfassung erreichte
einen bemerkenswerten Grad der Ubereinstimmung hinsichtlich
der Taufe, der Eucharistie und des Amtes.*' So konnte bei der
6. Vollversammlung des ORK in Vancouver 1983, die in die
Geschichte eingegangen ist als die Gottesdienst feiernde Ver-
sammlung (»worshipping Assembly«), als ein Hohepunkt die
Feier der Eucharistie nach der Lima-Liturgie bewertet werden.

Aus der Spiritualitit dieser Versammlung heraus verpflichtete
man sich zu einem »Konziliaren Prozess gegenseitiger Verant-
wortung (Bund) fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung
der Schépfung« — einem der bedeutendsten Skumenischen Pro-
zesse in der gesamten Skumenischen Bewegung. Die Einsicht
setzte sich allméhlich durch, dass der Kampf um Gerechtigkeit
nicht von der Suche nach Frieden getrennt werden kénne und
dass die Bemithungen um den Erhalt der Natur letztlich Teil des
gleichen Kampfes sein miissten.

In seiner Standortbestimmung der Okumene hatte Potter zu-
vor drei provozierende Fragen an die Delegierten der Kirchen

40 Simpfendorfer: Potter, 96.

41 vgl, Kommission fir Glauben und Kirchenverfassung des ORK: Taufe, Eu-
charistie und Amt; vgl. auch: Diskussion {ber Taufe, Eucharistie und Amt 1982
1990.
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gerichtet:*? 1. Kénnen die Kirchen weiterhin so tun, als gehére
der Rat eher zu ihren duferen als zu ihren inneren Angelegenhei-
ten? 2. Konnen die Kirchen weiterhin so tun, als wéren sie von-
einander und vom Weltrat der Kirchen isoliert und konnten ihre
Programme und Aktivititen ohne Kontakt zu den Kirchen in al-
ler Welt durchfithren? 3. Kénnen wir weiterhin handeln, als wi-
ren wir nutzlos herumliegende Steine, statt die Méglichkeit zu
ergreifen, lebendige Steine zu sein, die zusammengetragen und
zum Haus unseres dreieinigen Gottes zusammengefiigt werden?
— Hier wurde die Vision einer 6kumenischen Bewegung deut-
lich, die den Rahmen bot fiir ein neues Paradigma, das noch lan-
ge relevant bleiben sollte.®

Der Zentralausschuss wiirdigte Potters Verdienste um den
ORK aus Anlass seiner Pensionierung zusammenfassend so:

the insistence on the fundamental unity of Christian witness and Christian
service which the gospel commands and makes possible, the correlation
of faith and action, the inseparable connection between personal spiritual
life of Christian believers and their obedient action in the world.*

Philip Potter repréisentiert den Wechsel von einer 6kumenischen
Theologie, die ausschlielich westlich (nord-atlantisch) geprigt
war und vor allem gemeinsame Erkldrungen verfasste, hin zu
einem Ansatz des gemeinsamen Reflektierens und Handelns in
der okumenischen Gemeinschaft, die allen ihre Stimme zuer-
kennt, und hin zu der gemeinsamen Suche nach einer relevanten,
authentischen und lebendigen Theologie, die das Zeugnis der
Kirchen in der Welt glaubwiirdig macht.

Der ORK hat unter Philip Potter einen entschlossenen Versuch gemacht,
die christliche Basis als Triiger der 6kumenischen Inspiration und Aktion
zu aktivieren und zu mobilisieren.*

His distinctive personality, sharp mind, and insights in the areas of bibli-
cal Theology, history, and political analysis, coupled with his pastoral
approach, produced a leadership style characterised by a commitment to
dialogue...the willingness to confront and be engaged in the issues that

42 Potter: Gathered for Life, 209.

+ vgl. Raiser: Okumene im Ubergang.
¢ Webb: Art. Potter, 915.

4 Simpfenddorfer: Potter, 97.
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deny people full life; and a strong belief in maximum participation and
involvement of the whole people of God in the ecumenical movement.*

Philip Potters Vermichtnis bleibt neben vielem anderen, unbeirrt
die gesamte Skumenische Gemeinschaft gemeinsam vor die Fra-
ge gestellt zu haben: was sollen wir tun?
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