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Willem Visser't Hooft

Zeuge und Architekt der 6kumenischen Bewegung

20. September 1900—4. Juli 1985. Studier-
4 te Theologie in Leiden und Selly Oak, Bir-
mingham und promovierte iber das »So-
cial Gospel«. 1924 Sekretir des Weltbun-
des des YMCA, nahm 1925 an der Welt-
kirchenkonferenz flir Praktisches Christen-
tum in Stockholm teil. 1932 Generalsekre-
tir der World Student Christian Federati-
on. Ab 1938 Generalsekretir des damals
entstehenden ORK, ein Amt, das er nach
der offiziellen Griindung des ORK 1948
bis zu seiner Pensionierung 1966 bekleide-
te. 1945 organisierte er die Begegnung
zwischen dem Rat der EKD und Vertre-
tern der Okumene, bei der das Stuttgarter
Schuldbekenntnis formuliert wurde.

Visser't Hooft war iiber Jahrzehnte der Chefarchitekt der Oku-
menischen Bewegung und der Institution des ORK in hochge-
fahrlichen Zeiten, ein (wenn man so will) konservativer holldn-
discher Reformierter, ein Barthianer der ersten Stunde aber auch
— via Biicher — ein Schiller R. Niebuhrs und auch des Social
Gospel, — das er so kritisch analysiert hatte —, der sozialen und
politischen Verwirklichung des ganz und gar nicht auf die ein-
zelne Seele gemiinzten, »ganzen Evangeliums«. Alle Zeitgenos-
sen bezeugen, dass er trotz seiner Uberlegenen Intelligenz und
seines beachtlichen Einflusses, auch seines Fithrungsstils, »de-
miitig und bescheiden« geblieben ist, wie es in einer Quelle
heifit.!

Der Haarlemer Willem Visser't Hooft, der mittlere von drei
Sohnen eines einflussreichen Anwalts und einer starken Mutter,
die, wie es heifdt, »ihre vier Ménner sehr entschieden und mit

! Als groBes zeitgeschichtliches Dokument kann Visser't Hoofts Autobiographie
Die Welt war meine Gemeinde, Miinchen 1972, gelten.
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totaler Hingabe lenkte«, der Enkel eines Parlamentsmitglieds
und studierten Theologen, wuchs zwischen Bergen von Biichern
im elterlichen und grof3elterlichen Haus auf. Dort war — »Hoch,
Oranien!« — die Begeisterung fiir das K6nigshaus und die Kritik
an den Sozialisten grofl. Er wurde in der arminianischen Kirche
der Remonstranten grof}, in einem »modemistischen« theologi-
schen Milieu. Sein Konfirmator fuhrte ihn zu Hegel und im
Schiileraiter las er Spinoza, Mystiker, Agnostiker, Pantheisten
und Biicher Gber die verschiedensten Religionen, beim Grof3va-
ter holte er sich Schleiermachers Werke. Der édltere Bruder wur-
de Chemiker, der jiingere Arzt. Alle tricben Sport, Musik, be-
geisterten sich fur Literatur, deutsche, franzdsische, englische.
Es war eine herrliche Kindheit in einem grofbiirgerlichen Haus,
friedlich, inhaltsreich, alles andere als oberflachlich.

Ja, Biicher! Bei einem fliegenden Héndler, »kaufte ich 51 Bii-
cher auf einmal. Dieser Wahnsinn hatte keinerlei Methode« —
berichtete er spiter. Heinrich Heine, Oscar Wilde, Romain Rol-
land, Dostojewski »und vieles andere«. Er las und schrieb Ge-
dichte, in den schwierigsten Versformen, denen er nicht gewach-
sen war, wie er zugab. Es war eine Kindheit und frilhe Jugend im
stabilsten und saturiertesten Holland, das man sich denken kann.
Konigin Wilhelmina beobachtete von Ferienhaus seines Vaters
aus die Manéver an der Kiiste. Der Vater in einem vierhundert
Jahre bestehenden, literarischen, nicht ohne Humor organisierten
Rhetorik-Klub, alle Familienmitglieder enthusiastisch in der
Bachgesellschaft, immer wieder in Konzerten, in Museen - alles
war in Ordnung, noch alles offen, Neugierde und Lebensfreude
bestimmten die Briider, die Familie und ihre gesamte Umge-
bung. Man fuhr in die Ferien in andere Linder, immer wieder
nach Deutschland, so auch am Vorabend des Ersten Weltkriegs.
»Heile Welt« wire eine zu triviale Etikettierung, nein, es war der
ganze kulturelle Reichtum, die einzigartige Liberalitit der Nie-
derlande, die sich in dieser Familie widerspiegelte, in der Chris-
ten aller Sparten, Juden, die Klassiker der Antike und der Mo-
derne, die europdischen Nachbarn, gleich viel galten. Die alten
und neuen Sprachen — er sprach flielend Deutsch, Franzdsisch
und Englisch mit dem charmanten, unverkennbar hollédndischen
Akzent, der die Horer weniger reizt als ein franzdsischer oder
deutscher Zungenschlag — die Sprachen waren nie eine Barriere
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fir ihn. Dieser Mann, der an Festen so viel tiberschwangliche
Freude fand - seine Hochzeit spiter wurde 10 Tage lang mit
Empfingen und Diners gefeiert, sein Doktorexamen mit vier-
spanniger Kutsche und grofiem Umzug — der zwischen feierli-
chen politischen und kirchlichen Konferenzen bis ins hohe Alter
immer gerne ins Meer oder einen Fluss sprang um zu schwim-
men, diesen Mann gilt es vorzustellen als einen Zeugen, vor al-
lem als einen der Chef-Architekten der Skumenischen Bewe-
gung. :

»wErkennen Sie die Initialen G.K.B.?« fragte er mich, im Flug-
zeug neben mir sitzend, und zeigte auf seinen abgewetzten, klei-
nen Reisekoffer, den er vom 1958 verstorbenen Bischof von
Chichester, George Bell, geerbt hatte. Er wusste sich ganz in der
Reihe der Grossen der dkumenischen Bewegung. Und er war
einer von ihnen. Ich kann diesen fiir die Okumene so iiberaus
wichtigen und wegweisenden Mann mit dem grofiziigigen, im-
mer zum Lachen aufgelegten Mund und den tiefliegenden Augen
jedoch nicht als einen der groBBen, kreativen Theologen darstel-
len, denn das war er nicht. Zwar war er durch und durch Theolo-
ge, seine Identitit als Uberzeugter reformierter Christ und theo-
logisch gldnzend ausgebildeter Kopf nie vergessend, auch wenn
er Ghandi besuchte, oder bei Eisenhower, bei Nehru, Rockefel-
ler, einem Machthaber im Ostblock, beim UN-Generalsekretir
U Thant oder bei Sukarno im Biiro saB}, verhandelnd, fordernd,
erklirend und schlichtend — denn dies, so scheint es mir, waren
seine groBen Gaben die ihn zu einem klugen, lauteren kirchli-
chen Diplomaten machten, vielleicht den bedeutendsten, jeden-
falls den erfolgreichsten, den die Skumenische Bewegung im
zwanzigsten Jahrhundert gesehen hat.

L. Beginn der 6kumenischen Bewegung
Kritik an konfessionellen Griben

Die zahlreichen historischen Studien iiber die Vorldufer der
Okumenischen Bewegung bringen klar heraus, dass Kritik an
konfessioneller Verhirtung vor allem aus Enttduschung und viel-
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filtigem Defiziterleben erwachsen war. Es handelte sich dabei
nicht um Denkfriichte aus der Universititstheologie, sondern um
scharfsinnige und willensstarke praktisch-theologische und poli-
tisch-ethische Kritiken von einflussreichen kirchlichen Persén-
lichkeiten, die gerade nicht eine akademische Laufbahn ange-
strebt hatten. Wir kénnen sie vier Feldern von Aktivititen zuord-
nen:

— der Missionsarbeit, d.h. der Wahrnehmung der sinnlosen kon-
fessionellen Konkurrenz auf dem Missionsfeld,

— den Sozialen Arbeitsgemeinschaften in den settlements in
London, Berlin und anderswo,

— der Friedens- und sog. Freundschaftsarbeit angesichts des flir
hellsichtige Beobachter drohenden Ersten Weltkrieges

— der internationalen Christlichen Studentenbewegung, dem bri-
tischen SCM, der CSV im deutschen Sprachbereich und insge-
samt der World Student Christian Federation (WSCF).

Die groflen Namen von John Mott (den ich als Student noch
kennen gelernt habe), Friedrich Siegmund-Schultze, von Nathan
Soderblom, von Erzbischof William Temple, des schottischen
Presbyterianers Joseph Oldham und dann Marc Boegner, Bischof
Charles Brent aus New York und vieler anderer — gehoren in
diese frithe Zeit der viergegliederten Vorstufe der kumenischen
Bewegung. »Movement« — Bewegung, das ist das richtige Wort,
denn es handelte sich in diesen vier Aktionsfeldern natiirlich
nicht um festgefiigte Organisationen oder gar Konfessionen. Sie
formierten sich erst langsam zu interkonfessionellen Vereinigun-
gen und Arbeitsgemeinschaften, deren Konturen spiter in der
»Bewegung fiir Praktisches Christentum« (Life and Work) und
in anderen Teilen der sich etablierenden Okumene wiederer-
kennbar sind.?

? Die Dissertation von Barbara Fink-Stdve fiir die friihe Zeit, sowie die Heidel-
berger Habil.-Schrift von Wolfram Weisse fiir den spéiteren Weg von »Life and
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Wir kénnen diese Bewegungen — an denen schon einige Or-
thodoxe teilnahmen, aber noch keine Vertreter der rém.-kath,
Kirche — sowohl in die Landkarte der Konfessionen als auch in
die der groBen theologischen Stromungen der Zeit von ca. 1890
bis 1925 einzeichnen und zwar derart, dass wir sie sozusagen
wie Folien iibereinanderlegen.

Die konfessionelle Gesamtsituation ldsst sich bekanntlich —
mit allen Nachteilen eines solchen Schemas — wie ein Baum dar-
stellen. Mit Augustin der im Westen wachsende Stamm neben
den byzantinischen und orientalischen Ostkirchen, durch das
westliche Mittelalter und die sog. Vorreformatoren auf das 16.
Jahrhundert zuwachsend in die Zeit der Reformation, aus der
fiinf Kirchen bzw. Konfessionen oder Gruppen entstanden: die
romisch-katholische (nach dem Konzil von Trient teilweise neu
organisiert), die anglikanische, die lutherischen, die reformierten
(aus ihnen die englischsprachigen Presbyterianer), sowie die
Gemeinden und Kirchen des sog. linken Fliigels der Reformati-
on.? Visser't Hooft jedoch sah den klassischen »Baum« der Kon-
fessionen noch als sein Arbeitsfeld an.

Innerhalb der reformatorischen Kirchen sowie der anglikani-
schen Kirchenfamilie (die sich nur begrenzt und zégernd refor-
matorisch nennen wollte und will) stellte sich damals die alte
Spannung zwischen der konservativen und liberalen Richtung
der Theologie neu dar als uniiberbriickbare Differenz zwischen —
wie Visser't Hooft es nennt — »eschatologisch oder jenseits bezo-
genen und evolutionistischen oder diesseitsbezogenen Vorstel-
lungen vom Reiche Gottes«. Zur ersten Richtung gehorten die
Erweckungsbewegungen sowie konservative Strémungen in pro-
testantischer Theologie, zur zweiten die einflussreiche Bewe-
gung des »Social Gospel«, besonders in den USA, jedoch mit
Parallelen auf dem Kontinent.

Work« sind hier zu nennen; fiir die deutsche Szene ist die damalige hochinteressante
Zeitschrift »Die Eiche« 1913-33, eine Fundgrube.

3 Dieser »Baum, in den man fiir das 18. Jahrhundert noch die Methodisten und
das 19. die Altkatholiken einzeichnen kann, ist heute in dieser schematisch klaren
Weise nicht mehr zu zeichnen, weil die Konturen der neuen Kirchen in Afrika und
Asien, der charismatischen Grogruppen in Lateinamerika und der millionenstarken
evangelikalen und fundamentalistischen Bewegungen in den USA sowie in Asien
sich mit den damaligen Asten des Baumes nicht mehr gleichsetzen lassen.
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Wihrend Visser't Hooft im Studium noch »konventionelle,
historisch ausgerichtete Theologie gelernt hatte, sah er jetzt in
dieser Spannung sein eigentliches Thema. Er schrieb eine Dis-
sertation Uber »Die Hintergriinde des Sozialen Evangeliums in
Amerika« (Leiden 1928), eine Arbeit, die kurz nach ihrem Er-
scheinen von Dietrich Bonhoeffer benutzt wurde. Die ersten Zei-
chen eine Einwirkung von Reinhold Niebuhr sind bereits sicht-
bar; er war flir ihn der »Kémpfer fiir soziale Gerechtigkeit und
zugleich ein scharfer Gegner des Sozialen Evangeliums«. Hatte
er die Antwort auf die Frage, wie der Graben zu iiberwinden sei?
Das Thema blieb fiir Visser't Hooft ein Leben lang bestimmend:
Kirche und Welt — Evangelium und Gesellschaft. Den deutschen
Theologen warf er die Tendenz zur Trennung von Theologie und
Politik vor, die »sduberliche Scheidung zwischen Christentum
und politischen oder sozialen Fragen«, und klammerte sich an
die wenigen, die hier nicht einstimmten. Die Amerikaner aber
bauten flir ihn »Luftschldsser, die mit der harten geschichtlichen
Wirklichkeit kaum etwas gemein hatten«. Er warf ihnen eine
»Romantisierung des Menschen« vor, »...dass sie im Einklang
mit Priasident Wilsons Idee, die Welt fiir die Demokratie sicher
zu machen (to make the world safe for democracy) versuchte,
auch Gott fiir die Demokratie sicher zu machen«.

Die Spannung innerhalb der Theologie, ja, in den christlichen
Kirchen, war schon gegen Ende seiner Studienzeit durch den
Einbruch von Karl Barths Denken in sein eigenes und das einiger
seiner Freunde deutlich geworden. Die christliche Studentenbe-
wegung enttduscht ihn in dieser Hinsicht noch, aber umso mehr
engagierte er sich. 1924 wurde er Sekretir des Weltbundes des
CVIM mit Sitz in Genf. 1925 nahm er in dieser Eigenschaft als
jungstes Mitglied an der groflen Weltkonferenz von »Life and
Work« in Stockholm teil. 1933 sollte er in dieser Laufbahn wei-
ter aufsteigen und wurde Generalsekretdr und 1936 Vorsitzender
der World Student Christian Federation (WSCF).

Genauer beschen waren das einflussreiche Posten. Genf war
nun seine neue Heimat geworden. Es war die Zeit der Volker-
bundproblematik, der Kriegsschuldfrage Deutschlands nach Ver-
sailles, des Briand-Kellogg-Paktes 1928 mit der Achtung des
Krieges, der lange anhaltenden Stdrung der Beziehung zwischen
franzosischen und deutschen Christen und Kirchen in der soge-
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nannten Friedens- und Freundschaftsarbeit, des japanischen An-
griffs auf Shanghai 1932, der Folgen der Weltwirtschaftskrise
und der Erneuerung der Wirtschaftsordnung in den USA. Visser't
Hooft nahm diese Ereignisse nicht allein am Schreibtisch wahr.
Er bereiste ganz Europa, auch den europiischen Osten, die USA,
Asien. In Indonesien besuchte er den holldndischen Generalgou-
verneur, den liebenswiirdigen Onkel seiner Frau, und sagte ihm
das Ende des holldndischen Kolonialismus voraus. Er begann,
realen Einfluss auf wichtige Personlichkeiten zu nehmen.

Es war aber auch die groBBe Zeit des SCM, zumindest in den
britischen Teilen der Erde. Wihrend auf dem Kontinent — bis
heute — Studien- und Berufszeit voneinander abgegrenzt sind,
wissen sich anderswo Politiker, Wirtschaftsleute, Universitiits-
prisidenten und Bankiers, Kiinstler und Militérs, wenn sie auch
nur erste Kontakte mit der Kirche im SCM oder der WSCF ge-
macht hatten, oft ein Leben lang diesen Kreisen und Organisati-
onen verbunden. In England waren die Swanwick-Konferenzen,
(die ich in den frithen fiinfziger Jahren noch kennen lernen konn-
te), ein wahrer »think tank« christlicher Intellektueller aus allen
moglichen Landern. Es gab Publikationen, Zeitschriften (»Stu-
dent World«) und einen renommierten Verlag, die SCM-Press,
die bis heute besteht.

Die grofie Ausstrahlungskraft lie erst in den sechziger Jahren
nach. Visser't Hooft war fiir viele in diesen Organisationen ein
Vorbild. Zu den Mitgliedern zdhiten nun auch Orthodoxe aus
verschiedenen Lindern und viele Christen aus Asien. — Eine der
Hauptquellen fiir unsere Kenntnis der politischen und theologi-
schen Analysen, kirchlichen Vermittlungskonzepte, Berichte,
Kontroversen und Thesen Visser't Hoofts sind die Zeitschriften
»Student World« und spiter »Ecumenical Review«. Unermiid-
lich verdffentlichte er dort seine Tagungs- und Gespréchsbeitri-
ge, Protokolle von Verhandlungen mit Politikern und Staats-
minnern, kritische Kommentare.
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II. Welche Theologie kommt vor Kriegsbeginn
zur Bewahrung?

Welche theologischen Konzepte regulierten Visser't Hoofts Ak-
tivititen in dieser Zeit? Es war der Anfang der Hitler-Herrschaft
und des Kirchenkampfes. Die Freundschaft mit Karl Barth inten-
stvierte sich, die mit Joseph Oldham blieb fiir viele Entscheidun-
gen zentral, auch der Respekt vor der viterlichen Figur John
Motts, die enge Beziehung mit Marc Boegner, die wachsende
Freude an der Verlasslichkeit und dem Rat von George Bell,
Pierre Maury, die Kontakte mit Dietrich Bonhoeffer, mit Adam
von Trott zu Solz, der schon als Student im Hause Visser't Hooft
wohnte. Der Rahmen war durch diese Personlichkeiten abge-
steckt. Aber welche theologischen Wege sollten eingeschlagen
werden?

Sein Thema war und blieb die Ekklesiologie, die Lehre von
der Kirche, ihrem Auftrag in der Gesellschaft, immer verbunden
mit J. Oldhams vehementer Betonung der Sozialethik. Es gab fiir
ihn nur eine Kirche, in Christus begriindet, wenn er auch ein Le-
ben lang auf der historisch und sozial bedingten Eigenstindigkeit
der Konfessionen beharrte. Diese Begriindung war nicht trinita-
risch, sie war strikt Christus-bezogen, christologisch. Der Ein-
heitsgedanke war somit fiir ihn theologisch begriindet, wenn ihm
auch das praktische Funktionieren, mithin die funktionale Seite
der Ekklesiologie, das vordringliche Problem und Aufgabenfeld
war. Seine Diktion war die seiner Zeit: »Herrschaft Christi,
»Christus Herr der Geschichte«, die Kirche als »Missionsge-
meinschaft« (ein Ausdruck, den er von einem chinesischen
Christen horte), »Auftrag«, »Botschaft«, »Gehorsamy, u.a. Und
er konnte diese Ausdriicke — die uns heute nicht mehr so leicht
{iber die Lippen gehen — gegen »Heidentum« und »Neuheiden-
tum« abgrenzen. Die Grundbegriffe kamen aus seiner reformier-
ten Tradition, auch aus der Sprache Barths. Das Studium der Bi-
bel wollte er, wie es damals in dkumenischen Kreisen und in
vielen Gemeinden tiblich war, in deduktiver Weise betrieben
sehen: Man suchte in der Bibel Stellen und Verse, die zu unsern
heutigen Problemen etwas sagen kdnnen. Dahinter zeigt sich ein
versteckter »Biblizismus«, den wir heute in unsern GroBkirchen
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weniger finden als damals. In diesem Sinn hat Visser't Hooft
auch gepredigt. Er hat seine krasse Ablehnung etwa des Neutes-
tamentlers E. Kdsemann nicht verheimlicht, er fiirchtete, dieser
wiirde mit seinen Beobachtungen tiber die verschiedenen Tradi-
tionsstringe, die mit den Biichern des Neuen Testaments anhe-
ben, die biblisch begriindete Einheit der Kirche unterhéhlen. Und
an dieser biblischen Riickbeziehung lag ihm alles. Er wusste sich
im Verstiindnis des Auftrags der Kirche mit der »Barmer Theo-
logischen Erklidrung« einig. Er verband aber, mehr noch als die
deutschen Theologen der Bekennenden Kirche, sondern eher im
Sinn von Dietrich Bonhoeffer, diese Uberzeugungen mit den
Zielsetzungen des Friedensauftrags der Kirche. Diese Friedens-
arbeit, verbunden mit der Kommission fiir gerechten und dauer-
haften Frieden, mit den Konferenzen in Oxford und Edinburgh
1937, war integraler Teil seiner Ekklesiologie. Den Vorwurf, den
man seit den Arbeiten von Klaus Scholder und anderen Zeitge-
schichtlern hort, die Bekennende Kirche sei vornehmlich an der
Verkiindigungsfreiheit der Kirche interessiert gewesen, konnte
jedenfalls gegen Visser't Hooft nicht geltend gemacht werden.

Mit unwahrscheinlicher Energie und Zihigkeit betrieb Visser't
Hooft diese Umsetzung theologischer Einsichten und Uberzeu-
gungen lber die Aufgabe der Kirche in vertrauensbildende Maf}-
nahmen zwischen den Kirchen. Damals wurden die orthodoxen
Kirchen als 6kumenische Partner entdeckt. Das bestitigte fiir den
kommenden Generalsekretidr der Okumene — seit 1938 (Utrecht)
war er fiir dieses zukiinftige Amt designiert — seine reformatori-
schen Grundiiberzeugungen: Gott fiihrte die Kirche auf ihrem
Weg zur Verwirklichung der Einheit, die Kirche soll Gottes Spu-
ren folgen, seine Wege nachzeichnen. Die konfessionelle Eigen-
gestalt der Kirchen soll jedoch unberiihrt bleiben. Darin blieb er
ein innerkirchlicher Pluralist, wenn dieser Ausdruck so verwen-
det werden kann. Ein pluralistisches Religionsverstindnis war im
fremd. Er respektierte an Menschen anderer Religionen und
Ethnien ihr Menschsein, nicht ihre Zugehdorigkeit zu einer even-
tuell direkt oder indirekt mit dem Christentum vergleichbaren
Religion.
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III. Theologische Diplomatie in Krieg und Nachkriegszeit

Bis zum Beginn des Krieges kann Visser't Hoofts Arbeit als
Fortsetzung und Ausfilhrung der Aufgaben der dkumenischen
Konferenzen seit Stockholm (1925) bezeichnet werden. Im Krieg
kamen drei neue Dimensionen hinzu:

— die Koordination der Fliichtlingsarbeit der Kirchen auBerhalb
Deutschlands,

— die Verbreitung von Informationen iiber die beginnende Ver-
nichtung des jiidischen Volkes und Anstrengungen zu politi-
schen Gegenmafnahmen,

— Kontakte mit dem deutschen Widerstand und Verhandlungen
in GroBbritannien und den USA dariiber sowie iiber die verant-
wortliche Gestaltung der Zeit unmittelbar nach dem Krieg.

Diese Jahre waren die »konferenzlose« Zeit der Okumene, und
sie ist gerade aus dieser Zeit erstarkt hervorgegangen. Visser't
Hoofts unvergleichbar reiche Erfahrungen bei Besuchen auf al-
len Kontinenten, seine zahllosen Kontakte und Freundschaften
sowie der Respekt, den er bei etlichen der Weltpolitiker hatte
und ausniitzte, kamen voll zum Tragen. Sein Gerechtigkeitsge-
fith] und sein kritischer Verstand dirigierten ihn ebenso wie sein
biblisch gegriindeter, einfacher Glaube. Er glaubte nicht an das
Gute im Menschen, sondern an die Giite, Fiihrung und Weisheit
Gottes. Er schrieb kritisch, bittend und protestierend kluge Briefe
an Préasidenten, Koénige und Generile. Er suchte etliche dieser
Machthaber persénlich auf. Im Genfer Biiro liefen die Fiden
zusammen. Den Geheimdienst in Bern unterrichtete er laufend
tiber seine Kontakte, Gespriche und Unternehmungen. D. Bon-
hoeffer sowie A.v.Trott und manche andere Besucher aus
Deutschland waren unauffillig bei ihm. Er durchschaute die
komplexe Situation im Kirchlichen AuBenamt in Deutschland,
gab auch einigen schillernden und zunichst unentschlossenen
Persénlichkeiten in den deutschen Kirchen vorsichtigen Kredit
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und lenkte manche so auf richtige Bahnen.* In schwierigen Fra-
gen konsultierte er Karl Barth. Die Freundschaft litt nicht darun-
ter, dass er sich damals und spiter auch von einigen Positionen
Barths distanzierte. Visser't Hooft hatte in diesen Krisenjahren
etwas von einem frommen, schlauen Fuchs.

Auch die Nachkriegszeit war zunidchst nicht durch ékumeni-
sche Konferenzen gekennzeichnet, sicht man von seinem denk-
wiirdigen Besuch in Deutschland ab, der zur »Stuttgarter
Schulderklirung« vom Oktober 1945 fiihrte. Aber auch bei der
bald beginnenden Epoche der »Konferenz-Okumene«, Amster-
dam 1948, Toronto 1950, fehiten den Verantwortlichen theologi-
sche Modelle fiir die institutionelle Gestaltung der 6kumenischen
Bewegung. Diese mussten aus der Arbeit der Studienkommissi-
onen und groBen Konferenzen erst herauswachsen. Frithe Vor-
bilder waren freilich Edinburgh 1910, Stockholm 1925, Oxford
1937 gewesen. Sie alle konnten sich wenig auf die Ergebnisse
der Universititstheologie zurlickgreifen, obgleich wichtige Ges-
talten wie A. Deilmann, Martin Dibelius und die gelehrten Bri-
ten sich personlich engagiert hatten.

Die grofle Reihe der Konferenzen und sog. Weltkonferenzen
wird heute nicht selten von Universititstheologen in Deutschland
oder in den USA als Konferenz- oder »Konsens-Okumene« et-
was abschitzig eingestuft. Prinzipiell scheinen mir folgende
sechs Schwierigkeiten fur jede der kumenischen Konferenzen
mitbestimmend zu sein:

— Der Offentlichkeitscharakter; wihrend akademische theologi-
sche Biicher von vergleichsweise wenigen gelesen werden, sind
Konferenzen vielen Tausenden einschlieflich den Medien inter-
national (auch in mehrere Sprachen iibersetzt) vor Augen.

— Die eingeschrinkte Ausserungsfreiheit der Delegierten: in
wessen Namen sprechen sie? Inwieweit gibt es iberhaupt korpo-
rative Meinungsbildung?

4 Einige blieben unbelehrbar, wie Bischof Heckel, andere, wie Hans Schénfeld
nicht, der zwielichtige Eugen Gestenmeier stie3 immerhin in spéter Stunde noch
zum Kreisauer Kreis um Helmuth v. Molkte.
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— Welchen Wert, oder: welche Halbwertszeit haben die aus Kon-
ferenzen stammenden Deklarationen?

— Die praktische Schwierigkeit: inwieweit kénnen sich die Dele-
gierten vor den Konferenzen voll informieren; oft wird ihnen
eine Uberfiille an Material prisentiert.

— Welche Riickwirkung haben die Konferenzergebnisse auf die
Kirchen der Delegierten?

— Letztlich: freilich kann Wahrheit, christliche Wahrheit, nicht
durch Mehrheitsbeschluss festgestellt werden; kirchliche Konfe-
renzen/ Synoden sind keine Parlamente (auch diese kénnen nur
iiber Gesetze, liber Vorgehen und Handlungsrichtlinien entschei-
den). Wenn trotzdem in ¢kumenischen Konferenzen durch Ab-
stimmung Mehrheiten entstehen, was gelten Minderheitspositio-
nen?

Visser't Hooft war ein Meister im Verstehen dieser Klippen und
Schwierigkeiten. Er hat sich dariiber nicht nur privat, sondern in
ungezihlten Berichten, Analysen und Artikeln geduBert und die
Beteiligten im besten Sinn des Wortes immer wieder »belehrt«.
Nie erleben wir ihn in seinen Berichten als Agitator, nie pri-
skriptiv und fordernd; vielmehr bedient er sich der geheimnisvoll
wirksamen Waffe — wenn man es eine Waffe nennen soll — der
deskriptiven Sprache. Er sah immer mit hochstem Realismus und
in groBer Niichternheit, wofiir die einzelnen Kirchen, Gruppen
und Minderheiten stehen, was man ernst nehmen soll, was un-
moglich iibergangen werden darf — gerade auch Politikern und
Nichtchristen gegeniiber ist dies unverriickbar seine Sprechwei-
se. Und gerade darin kommt das christliche Bekenntnis deutlich
ans Licht. Er kann in niichtern-deskriptiver Sprache mehrere sich
widerstreitende Positionen innerhalb der Kirche ernst nehmen
und darstellen und dabei dem Ubergewicht dessen, was er fiir
wahr hilt, durchaus das letzte Wort lassen. Diese — man kann
fast sagen, hier lidge seine theologische Genialitit und Weisheit —
Weise des Umgangs mit komplexen Situationen unterschied ihn
auch nicht selten von seinen nichsten Lehrmeistern wie Karl
Barth oder William Temple.
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Theologische Modelle fehlten auch als Vorbilder fiir die Ent-
scheidung, welches Bekenntnis und welche Lebensgestaltung
von den neu um Aufnahme in den Okumenischen Rat nachsu-
chenden Kirchen in Afrika und Asien erwartet werden konnte.
Sollten es die bewidhrten europdischen sein, und wenn nicht,
welche? Konnen Kirchen Aufnahme finden, die nur Einheimi-
sche akzeptieren und Andersrassige oder Angehérige bestimmter
Kasten faktisch ausschlieflen? Koénnen Kirchen aufgenommen
werden, die entweder gar keine Bekenntnisgrundlage oder eine
solche haben, die den Kirchen der Okumene inhaltlich fremd
sind? Der fiir Visser't Hooft neu beginnende Kontakt mit der ro-
misch-katholischen Kirche, spiter auch der Beitritt der orthodo-
xen Kirchen zum ORK, stellte freilich diese Fragen in einen gro-
Beren Zusammenhang. Um es noch einmal klar zu sagen: Eine
Uberkirche oder ein Zusammenschluss aller Kirchen oder eine
Konsens aller Theologien schwebte Visser't Hooft nie vor. In
seinem Denken war schon die spétere Formel von der verséhnten
Verschiedenheit angelegt. Die heutigen Kritiker der sog. Kon-
sens-Okumene sollten das klarer sehen.

In der seit Amsterdam 1948 und Toronto 1950 bestehenden
Okumene waren die Grundlagen fiir die Behandlung dieser Fra-
gen und die Gestaltung der Bezichungen zu den historischen
GroBkirchen gelegt. Mit dem Beginn der Ost-West-Spaltung in
Europa entstanden aber neue Situationen fiir die Kirchen in Ost-
europa. Zumindest die protestantischen Kirchen in den neuen
kommunistischen Lindern wiesen bald erhebliche innere Span-
nungen auf. Die fiir die Kirchen zustindigen staatlichen Stellen
suchten die Kontakte mit dem Westen zu unterbinden oder auf
wirklich oder vermeintlich regimehdrige Kirchenleute einzu-
schrinken. Ferner versuchten sie, alle Kirchen in die sowjetische
Friedenspropaganda einzuspannen. Visser't Hooft hat mit untriig-
lichem Urteil liber viele Jahre duBerst schwierige kirchendiplo-
matische Anstrengungen unternommen, die ihm Kritik eintrugen
aber auch etliche Erfolge brachten. Kritisch war vor allem die
Zeit der Suez-Krise und des Aufstandes in Ungarn 1956. Er
konnte Vertrauen zwischen Kirchen sowie zwischen einflussrei-
chen und autoritdren Kirchenleuten férdern und konnte nicht
selten sowohl ihnen sowie den Funktiondren in den Ostlichen
Lindern als auch Politikern im Westen, besonders in den USA,
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seine durch und durch theologisch reflektierte Linie klar machen
und wichtige Entscheidungen herbeifithren.® Er sprach immer
davon, dass er ohne die stindige kritische Beratung des Freundes
George Bell dies nicht hitte leisten kénnen.

I'V. Die christologische Konzentration
der Nachkriegs6kumene

Visser't Hooft hat nach Kriegsende noch zwanzig Jahre lang den
Weg des ORK bestimmt und noch weitere zwanzig Jahre — bis
zu seinem Tod 1985 — seinen Nachfolgern ihre Arbeit nicht ganz
leicht gemacht. Das Kleid, in das sie zu schliipfen hatten, war fiir
sie etwas zu grofl gewesen, und er selber konnte sich nicht gut
zurtickhalten. In seine aktive Zeit fallen die grofien Generalver-
sammlungen des ORK und die zahlreichen Weltkonferenzen,
Konferenzen und ungezshlten Treffen der Studienausschiisse. Er
reiste unermiidlich, publizierte — auch ein Buch iiber den Maler
Rembrandt —, sprach an Universititen und in Kirchen vieler
Lander.

Nicht nur sein Denken, auch die Grundrichtung der ékumeni-
schen Gremien und Konferenzen seiner Zeit waren christozent-
risch. Erst mit der Vollversammlung in Vancouver 1984 wurden
neue Generalthemen wie »Schopfung« und »Haushalt Gottes«
sowie der Versuch, die Trinititslehre aus ihrem akademischen
Versteck herauszuholen, horbar. Vorher waren alle Oberthemen
auf Jesus Christus als Zentrum des Glaubens und der Theologie
ausgerichtet.

Es wire zu viel gesagt, wollte man behaupten, die neue Her-
ausarbeitung der Trinititslehre widerstreite der klassisch-
Skumenischen Christozentrik. Visser't Hooft hitte die neuen
Bemtihungen begriifit, schon, weil er sie auf einer Linie mit sei-
ner reformierten Tradition gesehen hétte. Aber die neue Israel-

% Ich habe manche dieser Perstnlichkeiten in den sechziger Jahren und danach in
der Sowjetunion, der Tschechoslowakei und in Ungarn kennen gelemt und bin im
Ganzen mit der heute nicht selten geiibten kritischen Beurteilung der Stellung der
Kirchen in den kommunistischen Léndern in diesen Jahrzehnten nur teilweise einig.
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Theologie, d.h. die nicht zuletzt in Holland, dann in den USA
und in Deutschland, auch in der rémisch-katholischen Theologie
entwickelte ginzlich neue Sicht des Verhiltnisses von Juden und
Christen, hat es schwer, in einer christozentrischen Skumeni-
schen Theologie einen Platz einzunehmen. Bei Visser't Hooft,
nicht anders als bei Karl Barth, waren alle Weichen auf eine sol-
che Israel-Theologie gestellt. Beide waren als Mahner aufgetre-
ten, die Beziehung Israel/ Kirche, Juden/ Christen neu und
selbstkritisch zu durchdenken. Aber beide haben keine eigentli-
che Israel-Theologie, wie man sie heute nennt, ausgestaltet. Es
ist zu frith vorauszusagen, ob diese theologische Sicht — es ist
weitgehend eine Einladung zu einem neuen Selbstverstindnis
der Christen — der klassischen Christozentrik Hemmnisse bieten
wird. Jedenfalls war fiir Visser't Hooft eine Losung dieser Frage
noch weit entfernt. Zu nah war ihm die Situation der Verfolgung
und Verichtung der Juden und die damals so dringend notwen-
dige Hilfeleistung seitens der Kirchen sowie der ehemals christ-
lichen westlichen Linder, die wahrlich allzu schwach ausfiel. Er
sah die Frage der Beziehung Juden/ Christen noch weitgehend in
diesem Horizont und nicht als neues exegetisches und systema-
tisch-theologisches Aufgabenfeld.

In den Gremien des ORK sind heute zu Recht neue Grofthe-
men formuliert worden: Konziliaritit, Koinonia, Haushalt Got-
tes, Gerechtigkeit und Frieden, Uberwindung der Gewalt und das
uniibersetzbare »integrity of creation« und andere mehr, die zum
Teil auf die Gedanken und Diktion Visser't Hoofts zuriickgehen,
die aber heute neu mit Inhalt und auch mit offenen Fragen gefiillt
werden. Bei Visser't Hooft war vieles sozusagen geschlossen,
gesichert, was uns heute als offen erscheint. Er gehorte zur Ge-
neration, fiir die der Hintergrund einer verlisslichen Dogmatik,
eines festgefligten Netzwerks biblischer Wahrheit letztlich noch
fiir moglich gehalten wurde. Heute haben viele von uns einen
stirkeren Sinn fir das Fragmentarische und Experimentelle des
christlichen Glaubens, und manche sehen es im Zusammenhang
der offenen und unheilbaren Wunde der Beziehung der Kirche
zu Israel, der Christen zu den Juden. Wie gesagt, Visser't Hooft
war sehr offen fiir letzteres, nicht aber fiir ersteres. Seine Weise
die Christozentrik als Leitstern zu sehen, befreite ihn von vielen
Fragen, die wir heute haben.

Willem Visser't Hooft 229

V. Was Visser't Hooft uns heute sagen
und wir ihn fragen wiirden

Gegen Ende seines Lebens horte ich Visser't Hooft 6fter seiner
Verwunderung Ausdruck geben, dass fiir uns heutige die Fronten
der groflen Probleme nicht mehr so eindeutig und klar sind. Er
hatte, trotz der Erfahrung des Elends, Schreckens und der
verbrecherischen Diktaturen, mithin des Kirchenkampfes in
Deutschland sowie der Krise der Kirchen in Osteuropa, eine —
wenn man so will — »sieghafte« Zeit der christlichen, insbeson-
dere der reformatorisch gesteuerten Theologie erlebt. Sie hatte,
verantwortlich betrieben, die Chance, das Letzte und Richtige zu
sagen. Die Barmer Erklarung ist ein Beispiel und hat gewaltigen
Einfluss gehabt. Die orthodoxen Kirchen traten dem ORK bei,
zugleich entstanden neue Kirchen in Afrika und Asien, die
Okumene umgriff sie hilfreich, sie brachten neue Einsichten,
auch neue Frommigkeit und die Chancen neuer Aufgaben.

Wir leben heute nicht mehr in dieser Zeit. Der ORK umfasst
nur noch einen Teil der klassischen Kirchen. Die Stimmen aus
dem Vatikan sind nicht mehr ermutigend, eher irritieren sie und
16sen Angste aus, bei Katholiken und anderen. Die Selbstein-
schitzung der Orthodoxen hat sich seit dem Zerfall der kommu-
nistischen Regime geidindert, somit auch ihre Beziehung zum
ORK, der nun aufs Neue mit westlichem Denken in eins gesetzt
wird.

Visser't Hooft wiirde uns dies alles heute nicht sagen miissen,
denn wir sehen es selber und nennen es oft — etwas oberflichlich
und unscharf — eine »Krise der Okumene«. Er wiirde uns zeigen,
dass die Probleme tiefer liegen und dass mit unserer westlichen
Selbsteinschitzung und der Verkennung der Notwendigkeit eines
Umdenkens im grofien Stil in Wirtschaft, Politik und eben in den
Kirchen wir zum Teil selber Schuld sind an den Reaktionen aus
dem Vatikan und den Ostkirchen. Auch das rasante Anwachsen
der antidkumenisch gesinnten neuen, ultrakonservativen oder
charismatischen, urspriinglich aus dem Protestantismus erwach-
senen Kirchen und Bewegungen ist nicht ohne die Enttduschung
tiber die klassische Theologie unserer westlichen Kirchen und



230 Willem Visser't Hooft

Hochschulen zu erklidren. Ich kann mir vorstellen, dass Visser't
Hooft uns sagen wiirde:

- Die Erweiterung der Christozentrik auf trinitarische Begriin-
dungen und die Ausweitung auf Okologie, ein neues Verstindnis
von Schépfung und Natur und auch die Neufassung der in der
Okumene unverzichtbaren Konsens-Konzepte kénne er voll gut-
heiflen.

— Die sozialethischen Neuansitze, das Programm zur Uberwin-
dung von Gewalt, das Streben nach einer gerechten Weltwirt-
schaftsordnung, (in der es wohl Kapitalismus, aber keinen Kapi-
talismus ohne Ethik gibt), die Friedensarbeit, die Erkldrungen
(auch des Papstes) zur Irak-Krise — all dies sei véllig in seinem
Sinn.

— Die neben dem ORK-Dialogprogramm mit den Weltreligionen
entstandene »Theologie der Religionen« jedoch zeige starke plu-
ralistische Grundiiberzeugungen, die der christlichen Theologie
nicht entsprechen. Die gemeinsame Schnittmenge des Christen-
tums mit den Weltreligionen sei sehr klein oder bestiinde gar
nicht. Die Zielsetzung einer »Grossen Okumene« aller Religio-
nen sei nicht sinnvoll.

— Die neuen Ansitze zu einer Entfaltung einer »Theologie des
Heiligen Geistes« seien ausbaufihig und sollten weitergedacht
werden.

Solche Ausserungen Visser't Hoofts sind vorstellbar, zum Teil
sind sie schon bei ihm zu finden. Im Gegenzug kénnten wir ihn
fragen, wie er seine exklusivistische Haltung im Hinblick auf die
Beziehung der christlichen Kirche zu den Weltreligionen — die
ich im iibrigen teile — so ausformulieren koénnte, dass der Re-
spekt vor anderen Religionen nicht gemindert und die Bereit-
schaft, von anderen Religionen zu lernen, nicht verneint wird.
Wir kénnten thn nach dem Verhiltnis von Evangelium und Ge-
schichte fragen, also nach dem Sinn und der Wahrheit der lapi-
daren Thesen von Christus als »Herrn der Geschichte« aus den
fiinfziger bis siebziger Jahren der Okumene. Und weiter wiirden
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wir fragen, welche Wege er gehen wiirde, um den Fundamenta-
lismus, — den gefdhrlichsten Feind der christlichen Kirche — zu
dimpfen und letztlich mit biblisch-theologischen Kriften aus
den Angeln zu heben. Wir kénnten ihn fragen, ob ein Kraut ge-
wachsen ist gegen das unségliche Hochspielen der sog. Amter-
frage in nahezu allen christlichen Kirchen im Kontrast zum Ge-
wicht ihrer gottgewollten, wunderbaren Mission in einer sich
selbst zerfleischenden, weithin sinnentleerten und héchst gefihr-
deten Welt.
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